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الــذات

الذات لغة:


تأنيث ذو بمعنى صاحبة كذا.


« قال الليث: ذو اسم ناقص، وتفسيره: صاحب ذلك، كقولك: فلان ذو مال أي صاحب مال...، وتقول في تأنيث ذو: ذات، تقول: هي ذات مال »(
).


وقال الأزهري: « وذات الشيء: حقيقته وخاصته »(
).


وقال ابن سيده: « ذو كلمة صيغت ليتوصل بها إلى الوصف بالأجناس، ومعناها صاحب أصلها ذوًا... »(
).


وقال الجوهري: « وأما ذو الذي بمعنى صاحب فلا يكون إلا مضافًا، فإن وصفت به نكرة أضفته إلى نكرة، وإن وصفت به معرفة أضفته إلى الألف واللام، ولا يجوز أن تضيفه إلى مضمر ولا إلى زيد وما أشبهه »(
)(
).

الذات في الكتاب والسنة:


لفظ (الذات) في الكتاب والسنة ورد مضافًا وبدون (ال)، أما القرآن الكريم فمن مواضع وروده:

قولـه تعالى:( (((((( (((((((((( (((( ((((((( ((((((((((((((((( ((((((( (((((( ((((((((((( (((( (((((( ((((( ((((((((((( ((((((( (((((( ...((
) الآية، وقولـه تعالى: ( ((((((( ((((((((( ((((( ((((((( ((((((((( ((( (((((((((( ((((( ((((((((((( ((((((( ((((((( (((((((((((( ((((( ((((((((((( (((((( ((( (((((((( (((((((... ((
) الآية.

وقولـه تعالى: ( (((((( ((((((((((( (((((((( (((( (((((((((( (((((( (((((((((( (((((((( (((( ((((( (((((( ((((((((( ((
) الآية.

وقولـه تعالى: ( (((((((((((((((((( (((((( (((((((( ((((( ((((((( ((((((((( ((
).

قال الراغب: « ذو على وجهين أحدهما: يتوصل به إلى الوصف بأسماء الأجناس والأنواع ويضاف إلى الظاهر دون المضمر ويثنى ويجمع، ويقال في المؤنث ذات، وفي التثنية ذواتا وفي الجمع ذوات، ولا يستعمل شيء منها إلا مضافًا »(
).

ومما ورد في القرآن الكريم قولـه تعالى: ( (((( (((( ((((((( ((((((( (((((((((( ((
) قال ابن الأنباري(
): ( ((((((( ((((((( ((((((( (((((((((( ((
) معناه: بحقيقة القلوب من المضمرات فتأنيث ذات لهذا المعنى، كما قال: ( ((((((((((( (((( (((((( ((((( ((((((((((( ((((((( (((((( ((
) فأنث على معنى الطائفة كما يقال: ذات يوم، فيؤنثون لأن مقصدهم: لقيته مرةً في يوم... »(
).

وقال الواحدي على قولـه تعالى: ( (((((( ((((((( ((((((( (((((((((( ((
): « ذات الصدور تحتمل معنيين أحدهما: أن ذات الصدور هي الصدور؛ لأن ذات الشيء نفسه وعينه، يقال فهمت ذات كلامك، كما يقال: نفس كلامك...، فيكون المعنى: والله عليم بالصدور.

والثاني: أن ذات الصدور الأشياء التي في الصدور، وهي الأسرار والضمائر، وهي ذات الصدور لأنها فيها تحلها وتصاحبها »(
).
وقال تعالى: ( ((((((((((( (((( ((((((((((((( ((((( (((((((((( ( ((
).

قال ثعلب(
): « أراد الحالة التي للبين، وكذلك أتيتك ذات العشاء أراد الساعة التي فيها العشاء »(
).

قال الواحدي في تعليقه على قول ثعلب: « فالتأنيث عنده للحالة »(
).

وقال الزجاج: « ( ((((( (((((((((( ( ( حقيقة وصلكم...، فالمعنى: فاتقوا الله وكونوا مجتمعين على ما أمر الله ورسوله، وكذلك الله أصلح ذات البين: أي أصلح الحال التي بها يجتمع المسلمون »(
).

قال الواحدي: « فذات عنده -أي الزجاج- بمعنى النفس كما يقال: ذات الشيء ونفسه » (
).

وأما لفظ (ذات) مضافًا إلى الله -(- فلم يرد في القرآن وإنما ورد في الحديث الصحيح عن النبي -(- قال: « لم يكذب إبراهيم -(- إلا ثلاث كذبات: ثنتين منهن في ذات الله -(-... » الحديث(
).

وقول خبيب الأنصاري -(-(
):

ولست أبالي حين أقتل مسلمًا

علــى أي شق كـــان لله مصرعي

وذلك في ذات الإله وإن يشـــأ

يبارك على أوصـال شلـو ممزع(
)(
)
قال ابن حجر بعد أن ذكر هذه الأحاديث: « ولفظ ذات في الأحاديث المذكورة بمعنى من أجل أو بمعنى حق، ومثله قول حسان(
):

وإن أخا الأحقاف إذ قام فيهم
يجاهد في ذات الإله ويعدل(
)
وهي كقولـه تعالى حكاية عن قول القائل: ( ((((((((((((( (((((( ((( ((((((( ((( (((((( (((( ((
) »(
).
وقال العيني(
): « قولـه: « في ذات الله » أي في طاعة الله وسبيل الله »(
).

وروي عن النبي -(- قولـه: « فكروا في كل شيء ولا تفكروا في ذات الله »(
).

وأما باقي المواضع التي وردت فيها لفظ (ذات) في السنة النبوية فهي بمعنى صاحبة مؤنث ذو، وجاءت مضافة إلى أسماء الأجناس ومن هذه الأحاديث:

قولـه -(- في حديث السبعة الذي يظلهم الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله: «... ورجل طلبته ذات منصب وجمال فقال: إني أخاف الله » (
).

وقولـه -(- في حديث الحشر: «... ألا وإنه سيجاء برجال من أمتي فيؤخذ بهم ذات الشمال، فأقول: يا رب أصحابي. فيقال: إنك لا تدري ما أحدثوا بعدك »(
).

الذات في اصطلاح المتكلمين:

استعمل المتكلمون لفظ الذات كثيرًا للتمييز بين الموصوف وصفته، فيقولون: ذات الله وصفاته، ومقصودهم بالذات: النفس والحقيقة، فذات الله: نفسه وعينه وحقيقته(
).

وقد اختلف أهل اللغة وغيرهم في جواز إطلاق هذا اللفظ واستعماله في حق الله -(-، قال أبوالفتح ابن برهان(
): « قول المتكلمين (ذات الله) جهل لأن أسماءه لا تلحقها تاء التأنيث فلا يقال علاَّمة، وإن كان أعلم العالمين... قال: وقولهم: الصفات الذاتية خطأ أيضًا، فإن النسبة إلى ذات ذَوَويٌّ، لأن النسبة ترد الاسم إلى أصله »(
).

وقال الراغب الأصفهاني بعد كلامه في لفظة (ذات) وأنها وصلة إلى الوصف بأسماء الأجناس، تضاف إلى الظاهر دون المضمر، قال: « وقد استعار أصحاب المعاني الذات فجعلوها عبارة عن عين الشيء جوهرًا كان أو عرضًا واستعملوها مفردة ومضافة إلى المضمر بالألف واللام -أي الذات- وأجروها مجرى النفس والخاصة، فقالوا: ذاته ونفسه وخاصته وليس ذلك من كلام العرب »(
).

وقريبًا من كلام الراغب قال التاج الكندي(
): « ذات بمعنى صاحبه تأنيث ذو وليس لها في اللغة مدلول غير ذلك، وإطلاق المتكلمين وغيرهم الذات بمعنى النفس خطأ عند المحققين »(
).

وقد تعقب الفيومي كلام أبي الفتح ابن برهان فقال: « وما قاله ابن برهان فيما إذا كانت بمعنى الصاحبة والوصف مسلم، والكلام فيما إذا قطعت عن هذا المعنى واستعملت في غيره بمعنى الاسمية نحو ( (((((( ((((((( (((((((((( ((
) والمعنى عليم بنفس الصدور أي ببواطنها وخفياتها وقد صار استعمالها بمعنى نفس الشيء عرفًا مشهورًا حتى قال الناس: (ذات متميزة) و (ذات محدثة) ونسبوا إليها على لفظها من غير تغيير فقالوا عيب ذاتي بمعنى جبلي وخلقي... »(
).

وقد ترجم البخاري في صحيحه: (باب ما يذكر في الذات والنعوت وأسامي الله -(-)(
).

قال القاضي عياض(
): « ذات الشيء نفسه...، وقد استعمل الفقهاء والمتكلمون الذات بالألف واللام وغلطهم في ذلك أكثر النحاة، وقالوا: لا يجوز أن تدخل عليها الألف واللام لأنها من المبهمات، وأجاز بعض النحاة قولهم الذات، وأنها كناية عن النفس وحقيقة الشيء أو عن الخلق والصفات... »(
).

ثم قال: « وأما استعمال البخاري لها فعلى ما تقدم من التفسير من أن المراد بها الشيء نفسه على ما استعمله المتكلمون في حق الله -تعالى- ألا تراه كيف قال: ما جاء في الذات والنعوت يريد الصفات ففرق في العبارة بينهما على طريقة المتكلمين »(
).

وقد ذكر النووي أنه لا وجه لإنكار أهل اللغة على المتكلمين استعمال لفظ (الذات)، مستدلاً بآية الأنفال وأقوال المفسرين فيها، يقول: « مرادهم بالذات الحقيقة، وهذا اصطلاح للمتكلمين، وقد أنكره بعض الأدباء عليهم، وقال: لا يعرف ذات في لغة العرب بمعنى حقيقة، وإنما ذات بمعنى صاحبة، وهذا الإنكار منكر، بل الذي قاله الفقهاء والمتكلمون صحيح »(
).

ثم نقل كلام الواحدي على قولـه تعالى: ( ((((((((((( (((( ((((((((((((( ((((( (((((((((( ( ((
) وقولي ثعلب والزجاج فيها والتي سبق ذكرها.

ويرى ابن حجر أن الأحاديث الصحيحة تدل على جواز إطلاق لفظ ذات على الله كما في حديث كذبات إبراهيم(
)، وحديث خبيب(
) لكن بمعنى من أجل أو حق « لا بالمعنى الذي أحدثه المتكلمون، ولكنه غير مردود -أي المعنى الذي أحدثه المتكلمون- إذا عرف أن المراد به النفس لثبوت لفظ النفس في الكتاب العزيز »(
).

فإطلاق الذات على النفس والحقيقة اصطلاح حادث عند المتكلمين، ولا مشاحة في الاصطلاح إذا لم يتضمن معنى باطلاً يخالف ما جاء في الكتاب والسنة.

يقول شيخ الإسلام -ابن تيمية- في فصل النزاع حول هذه الكلمة مبينًا معناها والمراد بها: « وأما لفظ الذات فإنها في اللغة تأنيث ذو، وهذا اللفظ يستعمل مضافًا إلى أسماء الأجناس يتوصلون بها إلى الوصف بذلك، فيقال: شخص ذو علم وذو مال وشرف، ويعني حقيقته، أو عين أو نفس ذات علم وقدرة وسلطان ونحو ذلك، وقد يضاف إلى الأعلام كقولهم ذو عمرو...

فلما وجدوا الله قال في القرآن: ( (((((((( ((( ((( ((((((( (((( (((((((( ((( ((( (((((((( ( ((
) ( ((((((((((((((( (((( ((((((((( ( ((
) و ( (((((( (((((((( (((((( (((((((( ((((((((((( ( ((
) وصفوها فقالوا: نفس ذات علم وقدرة ورحمة ومشيئة ونحو ذلك، ثم حذفوا الموصوف وعرفوا الصفة، فقالوا: الذات، وهي كلمة مولدة ليست قديمة وقد وجدت في كلام النبي -(- والصحابة، لكن بمعنى آخر، مثل قول خبيب الذي في صحيح البخاري:

وذلك في ذات الإله وإن يشأ

يبارك على أوصال شلو ممزع(
)
وفي الصحيح عن النبي -(- قال: « لم يكذب إبراهيم إلا ثلاث كذبات كلهن في ذات الله »(
)...، والمعنى في جهة الله وناحيته أي لأجل الله ولابتغاء وجهه، ليس المراد بذلك النفس، ونحوه في القرآن ( ((((((((((( (((( ((((((((((((( ((((( (((((((((( ( ((
)، قولـه: ( ((((((( ((((((( (((((((((( ((
) أي الخصلة والجهة التي هي صاحبة بينكم وعليم بالخواطر ونحوها التي هي صاحبة الصدور.

فاسم الذات في كلام النبي -(- والصحابة والعربية المحضة بهذا المعنى، ثم أطلقه المتكلمون وغيرهم على النفس بالاعتبار الذي تقدم فإنها صاحبة الصفات، فإذا قالوا الذات فقد قالوا التي لها الصفات »(
).

ويضرب ابن القيم أمثلة لألفاظ لا تستعمل إلا مضافة، ولكن نقلت بحسب الاصطلاح إلى معان معينة فعرفت بالألف واللام، فيقول بعد ذكره للخلاف في لفظ الذات: « والصواب أنه من العربية المولدة كما قالوا: الكل والبعض والكافة والعرب لا تستعملها إلا مضافة.

وقريب من هذا لفظ الماهية والكمية والكيفية والآنية ونحوها فإن العرب لم تنطق بها فهي عربية مولدة... »(
).

القديــم

القديم لغة:

العتيق خلاف الحديث.

قال الأزهري: « القِدَم العِتْق، مصدر القديم، وقد قَدُم يَقدُم » (
).

وقال ابن فارس: « القاف والدال والميم أصل صحيح يدل على سَبْق وَرعْف(
)، ثم يفرع منه ما يقاربه، يقولون: القِدَم: خلاف الحدوث، ويقال: شيء قديم إذا كان زمانه سالفًا، وأصله قولهم: مضى فلان قدمًا لم يعرج ولم ينثن »(
).

وقال الفيومي: « قَدُم الشيء بالضم قِدَمًا وزان عِنَب خلاف حدث فهو قديم، وعيب قديم أي سابق زمانه متقدم الوقوع على وقته.

... ولـه في العلم قَدَمٌ أي سبق... »(
).

القديم في الكتاب والسنة:

جاء القديم في القرآن الكريم بمعنى ما تقدم على غيره وسبقه، وذلك في ثلاثة مواضع: 

الأول: قولـه تعالى في قصة يوسف في قول أخوة يوسف لأبيهم: ( (((((( (((((( ((((( ((((((((( ((((((((((( ((
).

قال البغوي: « لفي خطئك السابق من ذكرٍ ليوسف لا تنساه »(
).

الثاني: قولـه تعالى: ( (((((((((((( ((((((((((( ((((((((( (((((( ((((( ((((((((((((((( ((((((((((( (((( ( (
). 


روى ابن جرير بسنده عن ابن عباس -رضي الله عنهما- أنه قال: «  ( (((((( ((((( ((((((((((((((( ((((((((((( ( يقول أصل العذق العتيق »(
).

الثالث: قولـه تعالى: ( (((((( (((( ((((((((((( ((((( (((((((((((((( ((((((( (((((( ((((((( ( (
). قال ابن الجوزي: « أي كذب متقدم يعنون أساطير الأولين »(
).
قال الراغب: « أكثر ما يستعمل القديم باعتبار الزمان نحو  ( ((((((((((((((( ((((((((((( ( وقولـه: ( (((((( (((((( ((((( ((((((((( ( ((
) أي سابقة فضيلة... »(
).

وأما السنة فمما ورد فيها قولـه -(- في دعاء دخول المسجد: « أعوذ بالله العظيم وبوجهه الكريم وسلطانه القديم من الشيطان الرجيم »(
).

فقولـه: « وسلطانه القديم أي الأزلي الأبدي »(
).

وقولـه -(- لأشج بن عصر(
): « إن فيك خلتين يحبهما الله -(- » قلت: ما هما؟ قال: « الحلم والحياء »، قلت: أقديمًا كان أم حديثًا؟ قال: « بل قديمًا »، قلت: الحمد لله الذي جبلني على خلتين يحبهما» (
).

فالقديم هنا خلاف الحديث وهو المتقدم الذي يسبق غيره(
).

وأما إطلاق اسم القديم على الله -سبحانه- فلم يرد في القرآن الكريم، وأما السنة فقد ورد في حديث سرد الأسماء الحسنى التسعة والتسعين من طريقين وكلاهما فيه ضعف(
).

القديم في اصطلاح المتكلمين:

اختلف المتكلمون في معنى القديم على أقوال عدة:

فالقديم عند جمهور المعتزلة هو « الذي لا أول لوجوده ولا ابتداء، ويجب أن يستغني عن موجود يوجده، ويجب الوجود لـه من غير علة »(
).

وللجبائي فيه قولان، ذكرهما القاضي عبدالجبار، قال: « قد اختلف قول شيخنا أبي علي في حقيقة هذه اللفظة -القديم-، فقال في بعض كتبه: إنه يراد به أنه لا أول لوجوده وأن الذي يخص بهذه التسمية هو الله تعالى دون سائر الموجودات، وإن استعمال هذه اللفظة في العرجون وفي قولهم: هذا بناء قديم وملك فلان للدار ملك قديم إلى ما شاكله توسع ومجاز »(
).

فالقديم بمعنى (لا أول لـه) هو الحقيقة، واستعماله في غيره مجاز بناء على هذا القول.

وأما القول الثاني للجبائي، والذي اختاره ابنه أبوهاشم(
) فهو أن القديم حقيقة في الوصفين، فكل ما تقدم على غيره سواء كان لـه أول أو لم يكن فهو قديم، وحجتهم: « أن ما ثبت الاستعمال فيه في اللغة واطرد فلا وجه لصرفه إلى أنه مجاز، بل الواجب أن يحكم أنه حقيقة فيه ولولا ذلك لم يكن لنا سبيل إلى معرفة شيء من الحقائق، فإذا صح ذلك ووجدناهم يقولون: هذا بناء قديم، وملك فلان لهذه الدار ملك قديم، وقال تعالى: ( (((((( ((((( ((((((((((((((( ((((((((((( ((
)، ومتى قيل فيه إنه يفيد المبالغة لـه بالوصف بالتقدم في الوجود اطرد في كل ما هذه حاله، فلا وجه لصرفه إلى أنه مجاز، ويجب أن يقال في كل ما يستحق به هذه المبالغة إنه قديم وإن كان فيه ما يستحق أن يبالغ لـه بأنه لا أول لوجوده، وفيه ما لا يصح ذلك فيه، وكلاهما يوجب هذه الصفة »(
).

ويرى القاضي عبدالجبار من المعتزلة أن القول الثاني هو الأقوى، وهو الذي تشهد لـه اللغة، وإن كان لـه قول ثالث ذكره بعد هذين القولين، واقتصر عليه في باقي كتبه حيث يقول في شرح الأصول الخمسة: « القديم في أصل اللغة هو ما تقادم وجوده، ولهذا يقال: بناء قديم، ورسم قديم، وعلى هذا قولـه تعالى: ( (((((( ((((( ((((((((((((((( ((((((((((( ((
).

وأما في اصطلاح المتكلمين، فهو مالا أول لوجوده، والله تعالى هو الموجود الذي لا أول لوجوده، ولذلك وصفناه بالقديم »(
).

فهذه أشهر أقوال المعتزلة، وإن كان لهم في معنى القديم أقوال أخر(
).

واختلف أيضًا الأشاعرة في معنى القديم، فالذي اختاره أبوالحسن الأشعري أن القديم: « هو المتقدم في الوجود على شريطة المبالغة، وليس يتخصص بالذي لا أول لوجوده، بل يطلق عليه ويطلق أيضًا على المتقدم المتقادم من الحوادث »(
)، ولعل هذا القول قريب من القول الثاني السابق للجبائي.

فوصف الله بأنه قديم عند الأشعري معناه: « أنه متقدم بوجوده على كل ما وجد بالحدوث بغير غاية ولا مدة، وهو معنى الوصف لـه بأنه أزلي »(
)، وهذا أحد وصفي القدم كما تقدم(
).

واختار هذا القول الباقلاني فالقديم عنده هو: « المتقدم في الوجود على غيره وقد يكون لم يزل، وقد يكون مستفتح الوجود »(
)، ودليله عنده: « قولهم: بناء قديم يعنون أنه الموجود قبل الحادث بعده، وقد يكون المتقدم بوجوده على ما حدث بعده متقدمًا إلى غاية وهو المحدث المؤقت الموجود، وقد يكون متقدمًا إلى غير غاية وهو القديم جل ذكره وصفات ذاته، لأنه لو كان متقدمًا إلى غاية يؤقت بها فقال إنه قبل العالم بعام أو مائة ألف عام لأفاد توقيت وجوده أنه معدوم قبل ذلك الوقت والله يتعالى عن ذلك »(
).

وإلى هذا القول ذهب طائفة من الأشاعرة، واستدلوا لهذا القول بأقوال أهل اللغة، وبما ورد في القرآن الكريم(
).

وذهب غيرهم من الأشاعرة إلى أن القديم في الاصطلاح خلاف القديم في اللغة، فالقديم عند الغزالي هو الذي: « وجوده غير مسبوق بعدم -فليس تحت لفظ القديم- عنده إلا إثبات موجود ونفي عدم سابق »(
).

والقديم عند الرازي قسيم الحديث في الموجودات، وهو « ما لا أول لوجوده »(
).

وعند التفتازاني(
) القديم ما: « لا ابتداء لوجوده »(
).

ويبين السنوسي في كلامه على معنى صفة القدم أن التعاريف السابقة للقديم وإن كانت مختلفة العبارة فهي متقاربة المعنى.

يقول في شرح أم البراهين في تعريف القدم: « هو عبارة عن سلب العدم السابق على الوجود، وإن شئت قلت: هو عبارة عن عدم الأولية للوجود، وإن شئت قلت: هو عبارة عن عدم افتتاح الوجود، والعبارات الثلاث بمعنى واحد »(
).

وأما تقسيم القديم إلى قديم بالذات وقديم بالزمان فهو من مخترعات الفلاسفة ليصح لهم القول بقدم العالم، ويسلموا من إنكار الناس عليهم.

يقول ابن سينا: « يقال قديم للشيء إما بحسب الذات، وإما بحسب الزمان، فالقديم بحسب الذات هو الذي ليس لذاته مبدأ هي به موجودة، والقديم بحسب الزمان هو الذي لا أول لزمانه، والمحدث أيضًا على وجهين: أحدهما: هو الذي لذاته مبدأ هي به موجودة، والآخر: هو الذي لزمانه ابتداء وقد كان وقت لم يكن »(
).

فالعالم عند الفلاسفة قديم بحسب الزمان لا بحسب الذات، وحادث بحسب الذات لا بحسب الزمان، وصانع العالم قديم بحسب الذات والزمان(
).

وقد جرى المتكلمون على التعبير بلفظ القديم عن الله -(- خاصة المعتزلة، وأدخله طائفة منهم -أي المتكلمين- في أسماء الله الحسنى(
).

والكلام على القديم في مسألتين:

الأولى: أن القديم لا يدخل بمطلقه في أسماء الله الحسنى، فهو وإن كان يدل على معان صحيحة ثابتة في حقه -تعالى- من كونه لا أول لـه، ولا ابتداء لوجوده، وهذا الوجود غير مسبوق بعدم، لكنه لا يفيد معنى الكمال عند الإطلاق، بل معناه اعتباري، فيدخل فيما يجوز أن يخبر به عن الله وهو ما جرى عليه أهل السنة(
).

يقول الطحاوي: « قديم بلا ابتداء، دائم بلا انتهاء » (
).

ويقول القحطاني(
) في نونيته:

من ذا يكيف ذاته وصفاته

وهو القديم مكون الأكوان(
)

ويقول ابن القيم في نونيته أيضًا:

وهو القديم فلم يزل بصفاته 

متوحدًا بل دائم الإحسان(
)

يقول ابن أبي العز الحنفي في تعليقه على قول الطحاوي السابق: « وقد أدخل المتكلمون في أسماء الله -تعالى- القديم..، لكن أسماء الله تعالى هي الأسماء الحسنى التي تدل على خصوص ما يمدح به، والتقدم في اللغة مطلق لا يختص بالتقدم على الحوادث كلها، فلا يكون من الأسماء الحسنى، وجاء الشرع باسمه الأول، وهو أحسن من القديم، لأنه يشعر بأن ما بعده آيل إليه، وتابع لـه، بخلاف القديم، والله تعالى لـه الأسماء الحسنى لا الحسنة »(
).


ولما قال السفاريني في منظومته (الدرة البهية في عقد الفرقة المرضية):

الحمد لله القديم الباقي(
).


وشرح ذلك بقولـه: « القديم نعت لله، وهو اسم من أسمائه »(
).

 علق عليه الشيخ عبدالله بابطين بأن القديم ليس من أسماء الله الحسنى لأن أسماء الله -كما سبق- توقيفية، ولأن « القدم معنى اعتباري لا يدل على الأولية، فإن معناه المتقدم على غيره وإن كان حادثًا ومتأخرًا بالنسبة إلى شيء آخر، ومما يدل على ذلك قولـه: ( (((((( ((((( ((((((((((((((( ((((((((((( ((
)، وبذلك لا يصح إطلاق القديم على الله باعتبار أنه من أسمائه، وإن كان يصح الإخبار عنه كما قلنا أن باب الأخبار أوسع من باب الإنشاء »(
).

المسألة الثانية: في معنى القديم، فإن من أهل الكلام من خص القديم بما لا أول لـه أو ما لا يسبقه عدم، وجعل هذا المعنى هو حقيقة اللفظ، وأن إطلاقه على المتقدم على غيره توسع ومجاز، وهذا بلا شك مخالف لما جاء في لغة العرب، وما وردت به النصوص من أن القديم « يراد به ما كان متقدمًا على غيره تقدمًا زمانيًا، سواء سبقه عدم أو لم يسبقه كما قال تعالى: ( (((((( ((((( ((((((((((((((( ((((((((((( ((
) وقال تعالى: ( (((((( (((((( ((((( ((((((((( ((((((((((( ((
)، وقال الخليل: ( ((((((((((((( ((( ((((((( ((((((((((( (((( ((((((( ((((((((((((((( ((((((((((((( (((( (((((((((( (((((( ((((( (((( (((( (((((((((((((( (((( ((
) فلهذا كان القديم الأزلي الذي لم يزل موجودًا، ولم يسبقه عدم أحق باسم القديم من غيره »(
).

الأزلـــي

الأزلي لغة:


القديم مأخوذ من الأزل وهو القدم(
).


قال الأزهري: « ومنه قولهم: هذا شيء أزلي أي قديم »(
).


وقال ابن فارس: «... وأما الأزل الذي هو القدم فالأصل ليس بقياس، ولكنه كلام موجز مبدل، إنما كان (لم يزل) فأرادوا النسبة إليه فلم يستقم، فنسبوا إلى يزل، ثم قلبوا الياء همزة فقالوا أزلي، كما قالوا في ذي يزن حين نسبوا الرمح إليه: أزني »(
).

ولفظ الأزلي لم يرد في الكتاب والسنة وإنما الذي ورد لفظ (الأول).

الأزلي في اصطلاح المتكلمين:


نسبة إلى الأزل، والأزل عند المتكلمين يعرفه الرازي بأنه: « عبارة عن نفي المسبوقية بالغير »(
).


وعند التفتازاني: « هو عبارة عن عدم الأولية، أو عن استمرار الوجود في أزمنة مقدرة غير متناهية في جانب الماضي »(
).

واقتصر الجرجاني في التعريفات على التعريف الأخير عند التفتازاني(
).

وأما الأزلي فينقل ابن فورك عن أبي الحسن الأشعري أنه قال بعد تعريفه للقديم بأنه: « متقدم بوجوده على كل ما وجد بالحدوث بغير غاية ولا مدة »(
). قال: « وهو معنى الوصف لـه بأنه أزلي »(
)، وقد أرجع الرازي تعريف الأزلي إلى القديم في شرحه لأسماء الله فقال: « الأزلي وهو عين ما ذكرناه في تفسير القديم »(
)، وهو الموجود الذي لا أول لوجوده(
).

وعرفه الجرجاني بـ: « ما لا يكون مسبوقًا بالعدم »(
)، وهذا تعريف المتكلمين، وقد ذكر تعريفًا آخر فقال: « الأزلي: الذي لم يكن ليس(
)، والذي لم يكن ليس لا علة لـه في الوجود »(
)، وهذا تعريف الأزلي عند الفلاسفة(
).

وهل الأزلي عند المتكلمين مرادف للقديم كما عليه أهل اللغة، أم القديم أخص؟ على ثلاثة أقوال:

الأول: أن القديم هو الموجود الذي لا ابتداء لوجوده، والأزلي: ما لا أول لـه عدميًا أو وجوديًا، فكل قديم أزلي ولا عكس.

الثاني: أن القديم هو القائم بنفسه الذي لا أول لوجوده، والأزلي: ما لا أول لـه عدميًا أو وجوديًا قائمًا بنفسه أو بغيره...

الثالث: أن كلا منهما ما لا أول لـه، عدميًا أو وجوديًا، قائمًا بنفسه أولا، وعلى هذا فهما مترادفان »(
).

والتحقيق عند المتكلمين أن القديم والأزلي بمعنى واحد: « وهو ما لا أول لـه وجوديًا كان أو عدميًا »(
)، فالله -(- يقال لـه: قديم أزلي على الأقوال الثلاثة، وإنما الخلاف في صفاته فعلى القول الأول توصف الصفات الثبوتية بأنها قديمة أزلية، وأما الصفات السلبية فهي أزلية وليست قديمة.

وعلى القول الثاني: فالصفات جميعها -الثبوتية والسلبية- لا توصف بالقدم ولا بالأزلية وأما على القول الثالث - وهو القول بالترادف فالصفات جميعها توصف بالقدم والأزلية(
).

وهل الأزلي من أسماء الله الحسنى أم لا؟ على الخلاف في أسماء الله هل مأخذها التوقيف؟ أم يطلق عليه ما صح معناه وإن لم يرد به نص أو إجماع؟(
).

وإن كان الغزالي في المقصد الأسنى في الفصل الذي عقده بعنوان (بيان أن أسماء الله تعالى من حيث التوقيف غير مقصورة على تسعة وتسعين، بل ورد التوقيف بأسام سواها)(
).

قال في هذا الباب: « ومما وقع عليه الاتفاق بين الفقهاء والعلماء من الأسامي: المريد والمتكلم والموجود والشيء والذات والأزلي والأبدي، وأن ذلك مما يجوز إطلاقه في حق الله -تعالى- »(
).

والكلام على الأزلي من جنس الكلام على القديم لتقارب معناهما(
)، يقول ابن القيم: « الأزل: وهو القدم الذي لا أول لـه »(
).

(�) تهذيب اللغة (15/41).


(�) المرجع السابق (15/42).


(�) المخصص المجلد الرابع ج (13/220).


(�) الصحاح (6/2551).


(�) (ذو) عند الجوهري لا تضاف إلى ضمير ولا إلى علم، وقد نازعه في ذلك ابن بري فقال: « إذا خرجت ذو عن أن تكون وصلة إلى الوصف بأسماء الأجناس لم يمتنع أن تدخل على الأعلام والمضمرات كقولهم ذو الخلصة، والخلصة اسم علم لصنم و (ذو) كناية عن بيته، ومثله قولهم ذو رعين، وذو جدن، وذو يزن، وهذه كلها أعلام، وكذلك دخلت على المضمر أيضًا. قال كعب بن زهير:


صبحنا الخزرجية مرهفات		أباد ذوي أرومتها ذووها... »


	انظر: لسان العرب (15/458)، تاج العروس (10/435).


(�) سورة الأنفال، آية (7).


(�) سورة الكهف، آية (17).


(�) سورة الحج، آية (2).


(�) سورة المؤمنون، آية (50).


(�) معجم مفردات غريب القرآن/ (184).


(�) سورة آل عمران، آية (119).


(�) أبوبكر محمد بن القاسم بن محمد بن بشار بن الأنباري، من أعلم الناس بالنحو والأدب وأكثرهم حفظًا، وكان من أهل السنة، صنف في علوم القرآن وغريب الحديث والمشكل والوقف والابتداء، توفي سنة 328هـ.


	انظر: تاريخ بغداد (3/181-186)، معجم الأدباء (18/306-313)، تذكرة الحفاظ �(3/842-844).


(�) سورة الأنفال، آية (43).


(�) سورة الأنفال، آية (7).


(�) تهذيب اللغة (15/43)، وانظر البسيط للواحدي (رسالة دكتوراه) تحقيق د. الحمادي/ �(723-724).


(�) سورة آل عمران، آية (154).


(�) البسيط (رسالة دكتوراه، تحقيق د. الحمادي)/ (883).


(�) سورة الأنفال، آية (1).


(�) أبوالعباس أحمد بن يحيى بن يزيد الشيباني مولاهم البغدادي، المعروف بثعلب، إمام الكوفيين في النحو واللغة والفقه والديانة، لـه تصانيف كثيرة، توفي سنة 291هـ.


	انظر: تاريخ بغداد (5/204-212)، معجم الأدباء (5/102-146)، تذكرة الحفاظ �(2/666-667).


(�) تهذيب اللغة (15/42).


(�) البسيط (رسالة دكتوراه تحقيق د. الحسن) (1/113).


(�) معاني القرآن (2/400).


(�) البسيط (رسالة دكتوراه تحقيق د. الحسن) (1/113).


(�) رواه البخاري في صحيحه -كتاب أحاديث الأنبياء- باب قول الله تعالى: ( (((((((((( (((( (((((((((((( ((((((( ( (4/135-136) ح(3358)، ومسلم في صحيحه في كتاب الفضائل -باب من فضائل إبراهيم الخليل -(- (4/1840-1841) ح(154).


(�) خبيب بن عدي بن مالك الأنصاري الأوسي، شهد بدرًا، وأسر في غزوة الرجيع سنة ثلاث، اشتراه بنو الحارث بن عامر، وكان قد قتل الحارث بن عامر يوم بدر كافرًا، فصلبوه، وهو أول من صلب في الإسلام، وأول من سن صلاة ركعتين عند القتل.


	انظر: الاستيعاب بهامش الإصابة (1/430-434)، الإصابة (1/418)، الوافي بالوفيات �(13/178).


(�) أوصال شلو ممزع: أوصال: جمع وصل وهو العضو، والشلو: الجسد، والممزع: المقطع، أي أعضاء جسد يقطع. انظر: فتح الباري (7/444).


(�) رواه البخاري في صحيحه -كتاب الجهاد والسير- باب هل يستأسر الرجل؟ ومن لم يستأسر ومن ركع ركعتين عند القتل (4/36-37) ح(3045)، كتاب المغازي - باب (10) (5/15-16) ح(3989)، باب غزوة الرجيع (5/48-49) ح(4086)، كتاب التوحيد - باب ما يذكر في الذات والنعوت وأسامي الله (8/215-216) ح(8402).


(�) حسان بن ثابت بن المنذر الأنصاري الخزرجي ثم البخاري، شاعر رسول الله -(- وصاحبه، المؤيد بروح القدس، عاش ستين سنة في الجاهلية وستين في الإسلام، توفي سنة 54هـ.


=	انظر: الاستيعاب بهامش الإصابة (1/334-343)، الإصابة (1/325)، سير أعلام النبلاء (2/512-523).


(�) ديوان حسان بن ثابت/ (148).


(�) سورة الزمر، آية (56).


(�) فتح الباري (13/394-395).


(�) أبوالثناء، وأبومحمد محمود بن أحمد العينتابي المصري الحنفي، المعروف بالعيني، برع في الفقه والتفسير والحديث والعربية والتاريخ، ولي القضاء وأفتى ودرس وصنف، توفي سنة 855هـ.


	انظر: النجوم الزاهرة (16/8-10)، الضوء اللامع (10/128-129)، شذرات الذهب �(7/286-288).


(�) عمدة القارئ (25/99)، وانظر: تاج العروس (10/436)، حيث نسب الزبيدي هذا القول إلى السبكي والكرماني أيضًا.


(�) رواه أبوالشيخ في العظمة موقوفًا على ابن عباس -رضي الله عنهما- (1/240-241)، ومرفوعًا إلى النبي -(- (1/212-214)، ورواه البيهقي في الأسماء والصفات/ (360) موقوفًا على ابن عباس -رضي الله عنهما-، وقال شيخ الإسلام -ابن تيمية-: « هذا الحديث رواه الحاكم أبومحمد (والصواب أبوأحمد) العسال في كتاب المعرفة لـه من حديث عبدالوهاب الوراق الرجل الصالح: حدثنا علي بن عاصم... » وساقه بنفس السند والمتن موقوفًا على ابن عباس. درء التعارض (6/203)، وذكر ابن حجر هذا الحديث وقال: « موقوف وسنده جيد » 


=	الفتح (13/395)، وضعفه الألباني وساق الحديث برواية البيهقي ثم قال: « وهذا إسناد ضعيف، عطاء كان اختلط. وعاصم بن علي وأبوه فيهما ضعف، وابنه خير منه، وعزاه السيوطي لأبي الشيخ أيضًا في العظمة، فالظاهر أنه مرفوع عنده، فإن كان كذلك فما أظن إسناده خيرًا من هذا » سلسلة الأحاديث الصحيحة رقم (1788)، وانظر: ضعيف الجامع/ �(364)، وقال شيخ الإسلام -ابن تيمية-: « وقد روي في حديث مرفوع وغير مرفوع « تفكروا في آلاء الله، ولا تتفكروا في ذات الله » فإن كان هذا اللفظ أو نظيره ثابتًا عن النبي �-(- وأصحابه، فقد وجد في كلامهم إطلاق اسم الذات على النفس كما يطلقه المتأخرون ». ومجموع الفتاوى (6/342).


(�) رواه البخاري في صحيحه -كتاب الأذان- باب من جلس في المسجد ينتظر الصلاة وفضل المساجد (1/181-182) ح(660)، وفي كتاب الزكاة - باب الصدقة باليمين (2/142-143) ح(1423)، وفي كتاب المحاربين -باب فضل من ترك الفواحش (8/25-26) ح�(6806)، ورواه مسلم في كتاب الزكاة - باب فضل إخفاء الصدقة (2/715) ح(91).


(�) رواه البخاري في صحيحه كتاب الأنبياء - باب ( (((((((((( (((( (((((((((((( ((((((( ( (4/133) ح(3349)، وفي كتاب التفسير - باب ( ((((((( (((((((((( (((((((( ((( (((((( ((((((( ( ( الآية �(5/228) ح(4625)، وباب ( ((((( (((((((((( (((((( (((((( (((((((((( ( ( (5/286) ح(4740)، وفي كتاب الرقاق - باب كيف الحشر (7/249) ح(6526)، ورواه مسلم في كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها - باب فناء الدنيا وبيان الحشر يوم القيامة (4/2194-2195) ح(58).


(�) انظر: مفاتيح العلوم/ (18).


(�) أبوالفتح أحمد بن علي بن بَرْهان الحمّامي البغدادي، كان ذكيًا خارق الذهن، لم يزل يبالغ في الطلب والحفظ والتحقيق حتى صار يضرب به المثل في تبحره في الأصول والفروع، ولي تدريس النظامية مدة، وتوفي سنة 520هـ.


	انظر: وفيات الأعيان (1/99)، الطبقات الكبرى للسبكي (6/30-31)، المستفاد من ذيل تاريخ بغداد/ (62).


(�) المصباح المنير/ (212).


(�) معجم مفردات غريب القرآن/ (184-185).


(�) أبواليُمن زيد بن الحسن الكندي البغدادي الدمشقي، الملقب بالتاج، شيخ الحنفية والقراء والنحاة، مُسند الشام، برع في الفقه وفي النحو، وأفتى ودرس وصنف، توفي سنة 613هـ.


	انظر: وفيات الأعيان (2/339-342)، سير أعلام النبلاء (22/34-41)، بغية الوعاة/ �(249-250).


(�) فتح الباري (13/393).


(�) سورة آل عمران، آية (119).


(�) المصباح/ (212)، وانظر: الفتح (13/393-394).


(�) صحيح البخاري -كتاب التوحيد- باب ما يذكر في الذات والنعوت وأسامي الله (8/215).


(�) القاضي أبوالفضل عياض بن موسى بن عياض اليحصبي البستي، إمام وقته في الحديث والتفسير والفقه والنحو واللغة وكلام العرب وأيامهم وأنسابهم، ولي القضاء مدة طويلة حمدت فيها سيرته، لـه تصانيف مفيدة، توفي سنة 544هـ.


=	انظر: وفيات الأعيان (3/483-485)، الديباج المذهب/ (168-172)، تذكرة الحفاظ (4/1304-1307).


(�) مشارق الأنوار (1/272-273).


(�) المرجع السابق (1/273).


(�) تهذيب الأسماء واللغات (1/113).


(�) سورة الأنفال، آية (1).


(�) سبق تخريجه ص/(374).


(�) سبق تخريجه ص/(374).


(�) فتح الباري (13/395).


(�) سورة المائدة، آية (116).


(�) سورة آل عمران، آية (30).


(�) سورة الأنعام، آية (54).


(�) سبق تخريجه ص/(374).


(�) سبق تخريجه ص/(374).


(�) سورة الأنفال، آية (1).


(�) سورة آل عمران، آية (119).


(�) الفتاوى (6/341-342)، وانظر: ص(98-99)، (3/334-335)، درء التعارض �(5/54)، (10/157).


(�) الصواعق المرسلة (4/1384-1385)، وانظر: بدائع الفوائد (2/6-8).


(�) تهذيب اللغة (9/46).


(�) رعف: الرعف السبق والتقدم، انظر: الصحاح (4/1366).


(�) معجم مقاييس اللغة (5/65)، وانظر: الصحاح (5/2007).


(�) المصباح المنير/ (492-493).


(�) سورة يوسف، آية (95).


(�) تفسير البغوي (2/448).


(�) سورة يس، آية (39).


(�) جامع البيان (23/6).


(�) سورة الأحقاف، آية (11).


(�) زاد المسير (7/135-136).


(�) سورة يونس، آية (2).


(�) مفردات غريب القرآن/ (412).


(�) رواه أبوداود في سننه -كتاب الصلاة- باب ما يقولـه الرجل عند دخوله المسجد (1/127) ح(466)، وصححه الألباني. انظر: صحيح سنن أبي داود (1/93).


(�) عون المعبود (2/94)، ويشهد لهذا المعنى قول المسلمين في دعائهم: يا قديم الإحسان، فقد روى أبوحفص بن شاهين بسنده عن ذي النون المصري أنه قال: أوحى الله -(- إلى يعقــوب، 


=	يا يعقوب تملقني قال: يارب كيف أتملقك؟ قال: قل يا قديم الإحسان، يا دائم المعروف... إلخ » ذكره أبويعلى في المعتمد/ (68)، ثم قال: « وهذا نص في جواز وصفه بذلك، ولأن هذا مستفيض على ألسنة المسلمين في دعائهم عصرًا بعد عصر، ولا يجوز أن يجمعوا على منكر »، وانظر: مجرد مقالات الأشعري/ (46)، الرياض النضرة لأبي جعفر أحمد بن عبدالله الطبري (1/246)، منهاج السنة (2/386).


(�) المنذر بن عائذ بن الحارث بن المنذر بن النعمان بن زياد بن عصر العصري العبدي، يعرف بالأشج، كان في وفد عبدالقيس الذين وفدوا على رسول الله -(- من البحرين، وذكروا أنه سيدهم وقائدهم إلى الإسلام وابن ساداتهم، ثم رجع إلى البحرين مع قومه، ثم نزل البصرة.


	انظر: طبقات ابن سعد (5/557-558)، (7/85)، الاستيعاب بهامش الإصابة (3/441)، الإصابة (2/171)، (3/439).


(�) رواه ابن أبي شيبة في مصنفه (8/522-523)، (12/203)، وأحمد في مسنده (4/205-206)، والنسائي في سننه الكبرى (4/416)، (5/83)، وابن أبي يعلى في مسنده (12/242).


(�) انظر: النهاية (4/27).


(�) من طريق عبدالملك بن محمد الصنعاني في سنن ابن ماجه -كتاب الدعاء- باب أسماء الله -(- (2/1269-1270) ح(3861)، ومن طريق عبدالعزيز بن الحصين في مستدرك الحاكم (1/17)، وفي الأسماء والصفات للبيهقي/ (18-19).


=	وقد تكلم الحافظ ابن حجر على طرق حديث سرد الأسماء الحسنى وجمع أقوال العلماء فيها.


	انظر: فتح الباري (11/219-221)، وانظر: أسماء الله الحسنى د. عبدالله الغصن/ (155-173)، النهج الأسمى في شرح أسماء الله الحسنى لمحمد الحمود (1/57-62).


(�) المغني (4/250).


(�) المرجع السابق (5/233).


(�) أبوهاشم عبدالسلام بن أبي علي محمد بن عبدالوهاب الجبائي، إليه تنسب فرقة البهشمية من المعتزلة، كان هو وأبوه من كبار المعتزلة، ومصنفا الكتب على مذهبهم، انفرد هو وأبوه عن مذهب المعتزلة بمسائل، وانفرد هو عن أبيه بمسائل توفي سنة 321هـ.


	انظر: تاريخ بغداد (11/55-56)، الملل والنحل (1/68-72)، وفيات الأعيان (3/183-184)، طبقات المعتزلة في المنية والأمل/ (79-82).


(�) سورة يس، آية (39).


(�) المغني (5/234).


(�) سورة يس، آية (39).


(�) شرح الأصول الخمسة/ (181)، وانظر: المحيط بالتكليف/ (145-146)، المختصر في أصول الدين ضمن رسائل العدل والتوحيد/ (175).


(�) انظر: مقالات الإسلاميين/ (517-518)، الشامل/ (252).


(�) الشامل/ (252).


(�) مجرد مقالات الأشعري/ (42).


(�) انظر: المرجع السابق/ (28، 42).


(�) التمهيد/ (36)، وانظر: الإنصاف/ (26).


(�) التمهيد/ (36)، وانظر: الإنصاف/ (26).


(�) انظر: المنهاج في شعب الإيمان (1/188)، الأسماء والصفات للبيهقي/ (23)، الشامل/ �(252-253)، الإرشاد/ (32).


(�) الاقتصاد في الاعتقاد/ (68).


(�) محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين/ (117)، وانظر: لوامع البينات/ (355).


(�) مسعود بن عمر التفتازاني، المعروف بالسعد التفتازاني، برع في علوم العربية والكلام والمنطق، ولـه مصنفات فيها، توفي سنة 792هـ.


	انظر: الدرر الكامنة (6/112-113)، بغية الوعاة/ (391)، البدر الطالع (2/303-305).


(�) شرح العقائد النسفية/ (30).


(�) شرح أم البراهين بهامش حاشية الدسوقي/ (76-77)، وانظر: الإنصاف/ (48)، التمهيد/ (36)، لمع الأدلة للجويني/ (87-93)، شرح الصاوي على الجوهرة/ (145).


(�) النجاة (2/69)، وانظر: الحدود لابن سينا ضمن تسع رسائل في الحكمة والطبيعيات/ (82)، التعريفات للجرجاني/ (172-173)، المبين في شرح ألفاظ الحكماء والمتكلمين ضمن المصطلح الفلسفي د. الأعسم/ (383-384).


(�) انظر: معيار العلم/ (274، 316)، وهذا التقسيم يبطل ما جاءت به الأنبياء وما هو معلوم عند الأمم قديمًا وحديثًا. انظر: الجواب الصحيح (3/190-191).


(�) انظر: المنهاج في شعب الإيمان (1/188)، الأسماء والصفات للبيهقي/ (23)، الاعتقاد/ �(20)، موسوعة لـه الأسماء الحسنى للشرباصي (2/54-55).


(�) انظر: مجموع الفتاوى (12/522)، الصفدية (2/84-85).


(�) العقيدة الطحاوية مع شرحها لابن أبي العز (1/75).


(�) هو أبومحمد عبدالله بن محمد الأندلسي القحطاني، لم أقف لـه على ترجمة.


(�) نونية القحطاني/ (11).


(�) القصيدة النونية/ (139)، وانظر: لوامع الأنوار (1/37).


(�) شرح العقيدة الطحاوية (1/77-78)، وانظر: منهاج السنة (2/123).


(�) لوامع الأنوار (1/37).


(�) المرجع السابق (1/38).


(�) سورة يس، آية (39).


(�) لوامع الأنوار (1/38) هامش (1)، وانظر: نقض التأسيس (2/10)، الصفدية (2/85)، درء التعارض (1/374-375)، بدائع الفوائد (1/162)، التنبيهات السنية على العقيدة الواسطية للشيخ عبدالعزيز الرشيد/ (53-54).


(�) سورة يس، آية (39).


(�) سورة يوسف، آية (95).


(�) سورة الشعراء، آية (75-77).


(�) الجواب الصحيح (3/190-191)، وانظر: (2/140)، مجموع الفتاوى (1/245)، �(12/105، 522)، الصفدية (2/84-85).


(�) انظر: لسان العرب (11/14).


(�) عن لسان العرب (11/14)، وقد بحثت عنه في مظانه من تهذيب اللغة ولم أجده.


(�) معجم مقاييس اللغة (1/97)، وانظر: الصحاح (4/1622)، تاج العروس (7/205).


(�) معالم أصول الدين/ (35).


(�) شرح العقائد النسفية/ (27)، وانظر: كشاف اصطلاحات الفنون (1/82، 113).


(�) انظر: التعريفات/ (17).


(�) مجرد مقالات الأشعري/ (42).


(�) المرجع السابق/ (42).


(�) لوامع البينات/ (356).


(�) انظر: المرجع السابق/ (355).


(�) التعريفات/ (17).


(�) ليس: خلاف أيس أي غير موجود، قال الخليل: ليس إنما كان لا في أيس فأسقطوا الهمزة وجمعوا بين اللام والياء، وقال الليث: إن معنى: لا أيس أي لا وجد.


	انظر: مفاتيح العلوم/ (18)، لسان العرب (6/20)، الكليات/ (794-795)، نحو معجم للفلسفة العربية د. عاطف العراقي/ (27-28).


(�) التعريفات/ (17).


(�) انظر: الحدود والرسوم للكندي ضمن المصطلح الفلسفي د. الأعسم/ (193).


(�) شرح البيجوري على الجوهرة (تحفة المريد)/ (55)، وانظر: حاشية الدسوقي على أم البراهين/ (77)، حاشية الشرقاوي على شرح الهدهدي للسنوسية/ (51)، شرح الصاوي على جوهرة التوحيد/ (145-146).


(�) حاشية البيجوري على السنوسية/ (53)، وانظر: حاشية الشرقاوي على شرح الهدهدي/ �(51).


(�) انظر: شرح البيجوري على الجوهرة (تحفة المريد)/ (55)، حاشية الدسوقي على أم البراهين/ �(77)، حاشية الشرقاوي على الهدهدي/ (51)، حاشية الصاوي على الجوهرة/ (146).


(�) انظر: أصول الدين/ (115-116، 119)، الإرشاد/ (143)، المقصد الأسنى/ (154-156)، لوامع البينات/ (36)، معنى لا إله إلا الله للزركشي/ (159-164)، شرح البيجوري على الجوهرة (تحفة المريد)/ (89)، وانظر: اختيار الأشعري في أنها توقيفية في اللمع في الرد على أهل الزيغ والبدع/ (86)، وكذا الباقلاني في التمهيد/ (223-224).


(�) المقصد الأسنى/ (148)، وانظر: مبحث الإخبار والإنشاء السابق.


(�) المقصد الأسنى/ (148)، وانظر: مبحث الإخبار والإنشاء السابق.


(�) انظر: لفظ القديم.


(�) مدارج السالكين (2/72)، وانظر: درء التعارض (3/37)، مجموع الفتاوى (18/239)، الصفدية (1/283)، وقد عد الشيخ حافظ حكمي الأزلي في أسماء الله. انظر: معارج القبول (1/96-102).
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